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Me ocurre recibir pacientes que dicen creer en un dios pero que no
acompafan su creencia con practicas religiosas: se definen como creyentes no
practicantes; asimismo recibo pacientes que practican rituales religiosos a los que
no prestan creencia, como aquellos que van a la misa los domingos “porque en
mi familia siempre se hizo”, o quienes concurren a la sinagoga por el valor social

de los encuentros, o por mantener la tradicion.
1.

La distincion que existe en el discurso corriente entre creencia y practica
no es una novedad, pero tampoco va de suyo ni siempre ha sido asi. Por caso, en
las teocracias es impensable una discontinuidad entre politica y religion, es decir

entre las practicas humanas y los mandatos divinos.

La inquisicién en Espafia, para tomar un ejemplo conocido, exigio la
conversion de los musulmanes y los judios bajo pena de muerte o de expulsion.
Los marranos, tal el nombre que se dio a los judios conversos, se declaraban
cristianos, practicaban los ritos cristianos, pero en la intimidad de sus hogares
continuaban creyendo en Yahvé, su unico Dios, y practicando la liturgia judia.
Pero, como no tenian posibilidad de reunirse a estudiar la Tora, su formacion
doctrinaria se fue debilitando con el correr de las generaciones. De ahi que se los

denominara catolicos sin fe y judios sin doctrina.

La Inquisicion se encontro pues con un ndcleo irreductible de creencia, un
nucleo inconvertible, por lo que se contentd, si se puede decir asi, con la

declaracion de fe y con conductas acordes a ella, a sabiendas de que una



conversion completa es improbable. La controversia de Valladolid ha sido

ejemplar en cuanto a esto.

Sabemos, por nuestra parte, que una declaracion yoica es insuficiente, y
que la articulacion entre creencia y practica religiosa tiene su correlato, 0 mejor:
su fuente, inconsciente. Freud nos advierte que, cuando alguien se dice
practicante pero no supone como causa de esa practica una creencia, estamos ante
una neurosis: la neurosis obsesiva es, nos dijo Freud, una religion privada, en la
cual se reprime la dimension de la creencia; mientras que las religiones en la
sociedad serian una neurosis obsesiva universal.l En ambos casos la creencia

toma la figura de un padre salvador.

Lacan, por su parte, ubica la dimension de la creencia en el sintoma,
sefialando que es alli -en el sintoma- donde se cree?. El analisis intervendréa en la
relacion entre el fantasma, que da el marco a la creencia, y el sintoma, que es
donde la creencia se realiza y donde se la lee. No importa tanto en que se cree,

sino donde.

Dice Lacan en 1975: “en lo que me esfuerzo, lo que intento, es dar a ese
creo alli otra forma de credibilidad. Es cierto que yo fracasaré en eso, lo que no

es una razon para no emprenderlo™,

Destaco dos cuestiones, la primera es que no importa en qué se cree, la
segunda es que se trata de darle al sintoma otra forma de credibilidad, y agrego

una tercera: eso fracasara.

Entiendo que fracasara por la inconvertibilidad de la creencia. Hay un
nucleo irreductible de creencia, y de lo que trata el analisis no es de convertir la
creencia, en el sentido de la conversion religiosa -la de cambiar de Dios, de

cambiar el contenido de la creencia-, pero tampoco se trata de que se deje de

! Freud. Los actos obsesivos y las practicas religiosas, 1907
2RSI, 21/175
3 RSlI, 18/3/75



creer, sino de que el sujeto -advertido de la dimensidn de creencia de la realidad
fantasmatica- no haga de su vida una practica religiosa, es decir neurdtica, a partir

de aquello en lo que cree.

La pregunta, pues, es qué ocurre al fin de un andlisis, qué queda de la
dimension de la creencia, y qué queda de las practicas rituales -por ejemplo: de

los rasgos de caréacter, desanudados de la creencia.

En lo que concierne a los analistas, que es el titulo de mi intervencion, ¢en
qué creemos los psicoanalistas? Ahora, con mas precision, advertidos de que hay
un ndcleo irreductible de creencia, la pregunta es por el destino de esos restos de

creencia al fin del andlisis, en los psicoanalistas.
2.

La existencia de la Reunion Lacanoamericana es indisociable de la
disolucién de la EFP por parte de Lacan. Es su fuente, ya que durante ese trabajo
de disolucion Lacan viajara a Caracas para encontrarse con sus lacanoamericanos.
Algo se funda por esta nominacién, y no es indiferente que se funde a partir de
una disolucion. En los términos mismos de esa disolucion encontramos la
referencia de Lacan a la religion (en la IPA, pero también en su escuela) y a las
practicas de los analistas en la extension y sus resultados (ya que alli desestima

los resultados del pase)*.

“Sabemos lo que costd que Freud permitiera que el grupo psicoanalitico
pudiese mas que el discurso y deviniese Iglesia. La Internacional, ya que éste es

su nombre, se reduce al sintoma que ella es de lo que Freud esperaba de ella”.®

¢Corremos el mismo riesgo con Lacan? ¢Habra un sintoma, es decir un

nucleo de fijacion de creencia, en relacion con lo que Lacan esperaba de la

4 Disolucion, 15/1/80. “...tengo que innovar, puesto que esta escuela, la perdi por haber fracasado en
producir Analistas a aquella (AE) que estén a la altura.”
® Carta de disolucion 5/1/80



comunidad analitica? Si esto fuera asi, ¢ddnde se revelaria sino en las practicas

de los analistas en la extension?
3.

Retomo por otro sesgo, que es la fuerte impronta religiosa de ciertas
formulaciones, por cierto no menores, de Lacan. Lacan nacié en 1901. En 1905
Francia decretaba la separacién entre la Iglesia y el Estado ¢Que hizo que un hijo
de esa separacion entre la Iglesia y el Estado introdujera como significante
maestro de la doctrina psicoanalitica un significante mayor del catolicismo, el

Nombre-del-Padre?

Porque el padre totémico que invento Freud, el padre que opera tras su
asesinato, el padre muerto, es lo simbolizado por el Nombre-del-Padre. El padre
que Lacan introduce toma su nominacion de la indicacion de Jesus, la de sumergir
a los discipulos, de sumergirlos en un nombre, en el Nombre-del-Padre. De eso
se trata en el ritual del bautismo cristiano (Mateo 28:19). EI Nombre-del-Padre

concierne a la dimension simbolica; por lo tanto, se trata de un significante.

Lacan desplegard la cuestion del Nombre-del-Padre hasta intentar
despegarse y despegarlo de ese tinte de religiosidad que introdujo en la teoria.
Hablara del padre que nombra, anotara que no existe el padre simbolico, se
referira a prescindir de ese significante a condicion de servirse de él, abrira el
nombre al plural y hablara de los nombres del padre, incluso de la evaporacion
del padre. Pero, aun asi, la pregunta sigue siendo pertinente. Como lo sugiere el

titulo de un libro “;No demasiado catélico, Lacan?®

Voy a proponerles mi lectura, la que sostengo de una advertencia hecha en
la primera clase del seminario sobre los fundamentos, en la que Lacan pregunta
““,hay conceptos analiticos formados de una vez por todas? EI mantenimiento casi

religioso de los términos empleados por Freud para estructurar la experiencia

6J. L. Sous, Pas trés catholique, Lacan?



analitica, ¢a qué se debe?”’ y, enseguida, denuncia que mantener esos términos
en el centro del debate no impide que la “mayoria estén falseados, adulterados,
quebrados, y aquellos demasiado dificiles pura y simplemente dejados en un
cajon”.

Mi lectura es que Lacan procede a desacralizar los términos conceptuales
freudianos, los que, falseados, habian dado lugar a practicas impuestas por el uso,
y no por la letra freudiana, tales como la sesion de 50 minutos, la habilitacion del
analista confundida con la autorizacién, el fin de analisis teorizado como la

identificacion al yo sano del analista.

Estas practicas, ritualizadas, convertian a la IPA en una organizacién cuasi
religiosa. “No estoy diciendo - aunque la cosa no es imposible- que la comunidad
psicoanalitica sea una iglesia. Inexorablemente, empero, surge la pregunta sobre

lo que en ella puede tener resonancias de practica religiosa”.8

4.

No deja de sorprendernos que, en la misma sesion en la que Lacan se
pregunta por si el psicoanalisis es ciencia o religion, se declare excomulgado. Lo
sabemos, habiendo sido excluido de la lista de didactas de la IPA, dicta la clase
Unica del seminario Los nombres del padre®, en la que habla no del dios de los
filosofos, no del dios de los cristianos, sino del dios de los judios, del Dios de
Abraham, de Isaac y de Jacob. Los nombres del padre, subrayemos ese peculiar
genitivo. (Exodo 3:15)

Cuando Lacan se nombra excomulgado no se nombra en tanto catolico, tal
como lo era, sino como judio, identificado a Spinoza en los términos mismos de
la excomunion mayor. Spinoza, recordemos, fue excluido de su comunidad

puesto que negaba ciertas convenciones establecidas que él no encontraba en las

7 Seminario X1, 15/1/64
8 fdem
9 Seminario 20/11/63



escrituras, como la inmortalidad del alma, y por tanto la eficacia del castigo en el

maés alla, o la resurreccion de los cuerpos.

La identificacion masiva del hombre Lacan con el hombre Spinoza durara
lo que durd ese seminario, el que concluye con lo inaceptable de la posicién de
Spinoza en cuanto a las formas de conocimiento. El limite, dice Lacan, es el amor
intelectual de Dios®, e insinta haber superado su identificacion, tal como se lo

puede leer al fin del seminario

Sin embargo, cabe preguntar si los efectos de aquella identificacion no
prosiguieron. En ese sentido, no dejaremos de sefialar que lo que Lacan teoriz6 a
posteriori, al menos en cuanto a las practicas institucionales, se fundé en su deriva

personal, la de haber sido deshabilitado como didacta.

Recordemos que la distincion entre habilitacion y autorizacion se haré
recién con la fundacién de la EFP. En cuanto a la impronta de lo que habia
[lamado su excomunion, no deja de sorprender que tanto en la fundacion de su
EFP como en la ocasion de su disolucion haga explicitas referencias a la IPAy a

la religion.
5.

Asi como en su retorno a Freud se dedico a restituir los términos freudianos
para llevarlos al que consideré su lugar, el de fundamentos y no de conceptos, es
decir: produciendo su légica, desacralizandolos y desmitificandolos, mi lectura
es que Lacan desacralizd los términos del catolicismo, transformandolos en

seculares, es decir: laicos.

En esto procedié como un francés republicano, distinguiendo entre las
practicas religiosas y la fe, distincion que es el tema que nos convoca. Este

proceder se ha llamado secularizacion: el Estado francés, desde Napoleon hasta

10 Seminario XI, 24/6/64



1905, sostuvo y reglamento las practicas religiosas al tiempo que se declaraba

laico.

Profano, hereético, herético de la buena manera, Trinidad del Nudo, RSI,
hérésie, santo, sinthome, entre otros, son todos términos que Lacan tomo y
despegd del discurso religioso para secularizarlos. Aun cuando en ese periplo
cometio algun desliz, como el de aceptar la traduccion de Marie Bonaparte del

Andlisis laico de Freud por Anélisis profano!!.

Si Lacan se definié como profano y herético y no como laico, que es como
lo hiciera Freud, ¢acaso debemos acompafarlo en esa toma de posicion, la que
surgio de ese momento de identificacion masiva a Spinoza, 0 mas bien
seguiremos la trama de su recorrido para considerar en que conciernen y en qué
no, esos términos, a la practica del psicoanalisis? Una vez mas, ¢sostendremos
sus palabras como si hubieran sido talladas en piedra, definitivas, sagradas, o las
situaremos en las discusiones de su época con otras discursividades y con otros

interlocutores?

Porque el filo cortante de la verdad pierde eficacia al no adecuarlo a los
tiempos que corren. ¢O acaso no afilamos cada tanto nuestras tijeras y nuestros

cuchillos?

Lacan renovo el lenguaje freudiano y lo coloco en su tiempo. No siguid
hablando de la envidia del pene, por ejemplo. Llevé al Edipo del mito a la
estructura, por ejemplo. De un modo homologo, la novedad y el impacto que
tuvieron en su tiempo algunas formulaciones lacanianas hoy resultan frases
gastadas, desgastadas de sentido, de filo, y de efecto. ¢Seguiremos insistiendo

con “no hay relacion sexual”? ¢con “la mujer no existe”?

11 El titulo en aleman no deja dudas: Die Frage der Laienanalyse, donde “laien” es laico, y no profano.
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6.

Si hubiera un sintoma, es decir una consolidacion de creencia, un sintoma
de lo que Lacan esperaba de los analistas, seguramente lo encontrariamos en el

discurso mismo y en el lazo entre analistas.

Con relacion al discurso, ¢cuanto hay de sagrado en la repeticion de citas,

casi siempre las mismas?

¢Cuanto de hablar en lenguas, al citar sin interrogar o argumentar o

disentir? j¢Disentir?! Si, disentir. ;O acaso Lacan fue infalible?

En cuanto al lazo, ¢Cuanto hay de ritual en las practicas institucionales de

los psicoanalistas?

¢Cuanto de estructura de masa artificial en sus organizaciones, devenidas

algunas ejercito o iglesia?

Si no interrogamos los términos del discurso de Lacan en tanto
secularizacion y prolongacion del discurso de Freud, si no sostenemos el trabajo
de lectura de cédmo y en qué términos Lacan leyd y cuestiond a Freud, no
podriamos hacer nuestro propio trabajo de secularizacién, que es la reinvencion
que cada uno de nosotros esta forzado'? a realizar. Si no hacemos ese trabajo
correremos el riesgo de convertirnos: de convertirnos en marranos del

psicoanalisis, de convertirnos en lacanianos sin fe y freudianos sin doctrina.

121X Congreso de la EFP, Sobre la transmision, 9/7/78
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